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Ozet
Anahtar Insan dogast kavrami yiizyillar boyunca farkly diigiiniirler tarafindan ele alinip incelenmis bir konudur. Ibn
Kelimeler: Haldun da insan dogas: ile ilgili goriis belirtmis diisiiniirlerden bir tanesidir. Kavram, ana hatlariyla
insanlardaki zorunlu ve degismez nitelikteki karakteri ifade etmek icin kullaniimaktadw. Ibn Haldun
Ibn Haldun, Mukaddime isimli iinlii eserinde ii¢ tip insan dogasi olduguna dair gériis bildirmektedir. Diigtiniiriin gerek
Dénemler Kurami, toplumsal kurami gerekse devlet kurami onun insan dogast fikvi ile ilgili ve iliskilidir. Diistiniir toplumsal
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gelismeyi kaginilmaz bir durum olarak gormektedir. Ayrica diisiiniiviin fikirlerinde insan dogast fikri ve
toplumsal gelisme arasinda yakin bir iliski oldugu da goriilmektedir. Devietlerin kurulusundan yikilisina
kadar olan asamalarini agiklamaya ¢alisan diistiniirde, dénemler kurami olarak isimlendirilen bu siire¢ de
insan dogasi fikri ile ilgili ve iliskilidir. Diisiiniir, devletin kurulusunu saldirgan insan dogasi ile
iliskilendiririrken bir yandan da diisiiniirde devletin yikilisina kadar giden siirecte insan dogast fikrinin bu
stiregte stirecin agiklanmast agisindan onemli oldugu goriilmektedir. Diigiiniir toplumsal gelisme ile birlikte
insan dogasimin hayvani bir sekil aldigim diigiinmekte ve buna ek olarak insan dogasimin tahrip oldugunu
ileri siirmektedir. Iste bu durum devletin kurulusundan yikilisina kadar giden siirecte siireci aciklama
noktasinda olduk¢a merkezi bir konumda bulunmaktadir.

The Evaluation of Ibn Khaldun's Periods Theory on Human Nature

Abstract

The concept of human nature is a subject that has been discussed and analysed by different thinkers for
centuries. Ibn Khaldun is also one of the thinkers who expressed an opinion on human nature. The concept is
mainly used to express the necessary and unchangeable character in humans. In his famous work
Mugaddime, Ibn Khaldun states that there are three types of human nature. Both the thinker's social theory
and state theory are related and related to his idea of human nature. The thinker sees social development as
an inevitable situation. In addition, there is a close relationship between the idea of human nature and social
development in the ideas of the thinker. In the thinker who tries to explain the stages of states from their
foundation to their collapse, this process, which is called the theory of periods, is also related and related to
the idea of human nature. While the thinker associates the foundation of the state with the aggressive human
nature, on the other hand, it is seen that the idea of human nature is important in terms of explaining the
process in the process leading to the collapse of the state. The thinker thinks that human nature has taken an
animalistic form with social development and in addition to this, he argues that human nature has been
destroyed. This situation is in a very central position in terms of explaining the process from the
establishment of the state to its collapse.
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1. GIRiS

Yizyillar boyunca ¢ok sayida diisiiniir insan dogasi hakkinda birbirinden olduk¢a farkli fikirler ileri
siirmiislerdir. Ibn Haldun da iinlii eseri Mukaddime’de insan dogas: ile ilgili diisiincelerine yer vermistir. Ibn
Haldun’da insan dogasi ile ilgili li¢ tiir insan dogasi tiirli oldugu goriilmektedir. Diisiiniire gore fitratdan
kaynakli insan dogasi, dualistik insan dogasi, saldirgan insan dogasi olmak iizere {i¢ tiir insan dogasi
bulunmaktadir. Ibn Haldun ayrica Mukaddime isimli iinlii eserinde insan dogasmin gecirdigi doniisiimii tarihsel
degisim siireci igerisinde ele alarak incelemektedir (Kiling, 2018: 63). Ibn Haldun’un ortaya koymaya g¢alistigt
toplumsal kuram ve devlet kurami insan dogasi fikri ile iliskilidir. Ibn Haldun’un toplumsal kurami ve devlet
kurami insan dogasi fikri iizerinden incelendiginde hem toplumsal siirecler hem de devletin agamalari ile ilgili
siirecler daha iyi anlagilabilir hale gelmektedir. Bu noktada insan dogasmin farkli tiirleri ve toplumun ve
devletin gelismesi ile ilgili siiregler birbirleriyle ilgili ve iliskili bir durumdadir. insan dogas1 fikri bu siirecin
islemesinin agiklanmasinda ve anlasilmasinda 6nemli ve merkezi bir konumda durmaktadir.

Ibn Haldun toplumsal hayatin zorunlu oldugunu ve bu zorunluluk sebebiyle de bir siyasal iktidara ihtiyag
duyuldugunu diisiinmektedir. Toplumlar arasinda bedevi toplum ve hadari umran seklinde ikili bir ayrim yapan
diisiiniir, insan dogasi ile ilgili fikirlerini toplumlar iizerinden agiklamaktadir. Diisiiniir ayrica toplumsal gelisme
ile insan dogasi arasindaki iliskiye dair de fikir belirtmektedir. Diisiiniire gore toplumsal degisme ile birlikte
insan dogasindaki degisme birbiriyle iliskili olmakla birlikte birbirine etki eder niteliktedir.

Ibn Haldun’un devletin, kurulusundan yikilisina kadar bes farkli asamay1 yasadigina dair teorisi donemler
kurami ya da tavirlar kurami ismiyle ifade edilmektedir. Kuram bu bes farkli asamanin yasanarak bittigini ve bu
bitigle birlikte yeni bir devletin kuruldugunu ve onun da aym siire¢lerden gectigini ileri siirmektedir. Bu
dongiisellik siirekli devam etmektedir.

Ibn Haldun devletin gecirdigi asamalar1 bese ayirmaktadir. S6z konusu bes asamanin ilk asamasi devletin
kurulus asamasi olmakla birlikte Ibn Haldun devletin kurulusunu, insanin saldirgan dogasi ile
iligkilendirirmektedir. Devletin sonraki asamalar1 ise yine insan dogasiyla iligkilidir. Diigtiniiriin bedevi toplum
ve hadari umran ile ilgili diisincelerinde insan dogasi ile ilgili goriisleri 6nemli bir noktada durmaktadir.
Diisiiniire gore bedevi toplumdan hadari umrana gegis ile birlikte insan dogasindaki bozulma ve insan dogasinin
hayvani bir nitelik haline almasi durumu yasanmaktadir. Dolayistyla diisiiniiriin insan dogasi ile ilgili fikirleri
bedevi toplum ve hadari umranda farklilik gostermektedir. Insan dogasini tahrip eden etkenler bedevi toplumda
yer almazken hadari umranda ise yer almaktadir. S6z konusu bu tahrip edici etkenlerin bedevi toplumda yer
almiyor ancak hadari umranda yer aliyor olmasi dogrudan dogruya bu iki farki toplum bi¢iminin karakteristik
ozellikleri ile ilgilidir. Ibn Haldun’un Mukaddime adli eserinde ortaya koydugu insan dogas: ile ilgili goriisler
onun yine ayni eserinde ortaya koyarak bir siire¢ seklinde agiklamaya calistigi toplum ve devlet kuraminin
gecirdigi asamalar1 dogrudan etkilemektedir.

2. INSAN DOGASI VE IBN HALDUN’DA iINSAN DOGASI
2.1. insan Dogasi

Biitiin insanlardaki zorunlu ve degismez karakterleri nitelemek amaciyla kullanilan kavrama, insan dogasi
denilmektedir. insan dogasi kavrami, insanlarin egitim gibi sosyal tecriibeler gibi durumlardan kazandiklarin
g6z ard1 ederek insanlarla ilgili dogustan geleni ve insanlarda dogal olarak bulunani niteler. Ancak bu durum,
insan davraniglarinin degismez oldugu veya insanin dogustan gelen karakteristik ozellikleri tarafindan degil de
toplum tarafindan bi¢imlendirildigini diisiinen insanlarin, insan dogasi fikrini reddettikleri gibi bir sonug
cikartmaz. Bu tarz bir goriisii savunanlar agisindan insanin dogusundan gelen insani nitelikleri ile ilgili daha
acik varsayimlarda bulunurlar. insan dogas1 kavramsallastirmasi, higbir zaman insanin yasamini tek bir boyuta
indirgemez. Zaten diisiiniirlerin bircogu da insanin karmasik bir yapida oldugunu, ¢ok boyutlu yanlarmin
oldugunu, gerek biyolojik, gerek fiziksel, gerek psikolojik, gerekse sosyal unsurlarin bir arada insani
sekillendirdigini diisiinmektedir. “Insan dogasi kavrami, belli ozellikleri dogal ya da ‘zorunlu’ olarak
tasarlayarak bunun iizerine bir diizen dayatma ¢abast iginde bu karmagikligi gizlemez veya gérmezden gelmez.
Bu insani 6z "iin insan davraniglarinda disa vurulmast mutlaka oyle oldugu anlamina gelmez” (Heywood, 2015:
47).

Bir genelleme yapilarak ve bu genelleme sonucunda basitlestirerek insan dogasi kavrami, kisaca “insanlar
gergekte igte boyledir” demek i¢in kullanilan bir kavram olarak goriilebilir. Bir yerde insan dogasi kavramindan

bahsediliyorsa gerek insanlar gerekse o insanlarin i¢inde yasadigi toplum hakkinda bazi varsayimlar ileriye
stiriiliiyor demektir. Insan dogast hakkinda birbirinden farkli goriisler dile getiriliyor olsa da kavramin bizzat
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kendisi agik ve tutarli bir anlama sahiptir. Kavram, insanlarin asli ve degismez 6zelliklerini ifade etmek gibi bir
isleve sahiptir (Heywood, 2018: 20).

Insan dogas1 kavrami, yiizyillar boyunca incelenmis bir kavramdir. Kavramm kullanimi, kavrama anlam
acisindan cesitli farkliliklar kazandirmistir. Kavramla ilgili farkli kullanimlarin ele alinmasi kavramin temel
anlaminin ortaya ¢ikmasi agisindan 6nemlidir. Kavrama dair gorisler, birbirinden farkli imalarda bulunsalarda
son durumda davranisin karakteristik 6zelliklerine odaklanma egilimi igermektedir. Agirlikli olarak yaygin
kullanimda kavramin kullanimi insan dogasina olumsuz bir mana yiiklemektedir. Kavram genellikle insan
davraniginin olumsuz olana-hos olmayana egilimli oldugunu ima etmektedir. Hatta “dogal insanda iyilik
gorenler bile onun dogugstan gelen hata yapma egilimini kabul eder.” Kavramla ilgili bazi1 diisiinceler ise
insanin i¢inde hem giizel hem de kétii bir sey olduguna dairdir. Kavrama yiiklenen olumsuz anlamla birlikte
insan mantikli olandan ziyade aptalca olana yonelme egilimi olan olarak diisiiniilmektedir. Baz1 goriislere gore
insan dogasinin asilamaz nitelikteki sinirlar1 vardir. Insan dogasi bireylerin isteklerinden ve toplumsal diizenden
farkli bir sekilde hafife alinmamasi gereken bir yonii nitelemek iizere kullanilmaktadir. Insan dogasindan
anlasilmas1 gereken sey ise insani nitelikteki duygular ve diirtillerdir. “Insan dogasi, ayri olarak bireylerde var
olan bir sey degil; toplumun grup dogas: veya birincil evresi, sosyal zihnin gorece basit ve genel bir koguludur.
Bir yandan-her ne kadar ona sonradan dahil olsa da-bizimle dogan salt icgiidiiden daha fazladir. Ote yandan
kurumlart meydana getiren fikirlerin ve hislerin detayli gelisiminden de fazla bir seydir” (Park, 2018: 8-11).

2.2. ibn Haldun’da insan Dogas:

Ibn Haldun Mukaddime isimli eserinde dogrudan bir boliim agarak insan dogas1 konusunu incelememis olsa da
eserin bir ¢ok yerinde ibn Haldun’un insan dogas: fikrine sahip oldugu goriilmektedir. Ayrica Ibn Haldun insan
dogasinin gecirdigi doniisiimii tarihsel degisim siireci icerisinde ele almaktadir. Ibn Haldun ortaya koymaya
calistig1 teoriyi bir insan dogasi fikri iizerinden insa etmeye ¢alisnustir. Ibn Haldun’da fitrat, dualistik ve
saldirgan insan dogasi olmak tizere ii¢ tiir insan dogasi fikri vardir. Fitrat olarak insan dogasi “insanin
yaratilista kendisine verilen saf ve orijinal insan dogasidir. Futrat, ilk halinde kotii niteliklere sahip olmayan ve
iyi olan anlanmina gelir.” Kur’an ve hadisten yola ¢ikilarak belirlenmis olan ikinci tiir insan dogasi dualistik
insan dogasidir. Dualistik insan dogas1 ise “bireyin hem iyiye hem de kétiiye kapasitesinin olmasi demektir.
Hangi yéne gidecegini yasadigi ortam belirler.” Dolayisiyla buradan hareketle ibn Haldun’da insan dogasinin
degisken oldugu goriilmektedir. Saldirgan insan dogasi ise “olumsuz dis sartlarin getirdigi hayvani niteliklerin
baskin oldugu” bir durumu ifade etmektedir (Kiling, 2018: 63).

Giincel Tiirkge Sozliikte fitrat kavrami “yaradiiis” seklinde tanimlanmaktadir (“Giincel Tiirkge Sozliik™, 2024).
Fitrat kavram, “Yaratilista insana verilen yaratanini tanuma ve ona boyun egme, iyi veya kotiiyii yapabilme, iyi
ozelliklerini korudugu ve devam ettigi siirece iyiye; kotii davraniglara devam ettigi siirece de kotiiliige yakin
olabilme kabiliyeti.” seklinde tanimlanabilir (Kurt, 2005: 79-80). Islam diisiincesi agisindan fitrat, insanin
dogumunda kotii 6zelliklerinden arinmig halini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Kavram burada insan dogasini
erdemlere yatkin kilar bir hale getirmektedir. Kavram burada ilahi bir diizenin yasalari gergevesinde hayatini
devam ettiren dengeli bir nitelikteki insan egilimini de ifade etmektedir. Ayrica kavram sadece bireylerin ya da
insan topluluklarinin uyumunu ifade etmek ic¢in degil, tim ilahi sistemin uyumunu da ifade etmek icin
kullanilmaktadir. Ibn Haldun’a gére ikinci tiir insan dogasi insan dogasmin celiskili bir yanmi ortaya
koymaktadir. Bu durum insan dogasinin kendisini olusturan diialist bilesenlerle iliskili bir durumdur. Diisiiniir
ikinci tip insan dogasi fikrinde de Kur’an-1 Kerim’den esinlenmistir. Ona gére Allah iyi olani da kotii olan1 da
insan dogasina koymustur. Dolayisiyla insan dogasi iyilik ve kotiiliik agisindan dogustan gelen esit egilimlere
sahiptir. Buradan hareketle insan dogasi diyalektik bir 6zellige sahiptir. Ve insan dinamik bir yaratiktir.
Diistinere gére insanin ilk yani iyi olan dogasindan uzaklagbilme ihtimali vardir. Bu durumda kisi ya kendi iyi
egilimlerini gelistirmeye calisir ve davranig olarak da dini referanslara uygun bir sekilde hareket ederek bu
egilimden kagmabilir ya da tam tersini yapar. Diisiiniir bu noktada dini referanslar1 gerek bireyin gerekse
toplumun evrimi agisindan insan dogasinin ilk ve iyi halini muhafaza edebilmeye yarayan bir sistem olarak
gormektedir. Digiiniir dinin insan dogasi iizerinde olumlu anlamda etkili olduguna yonelik kararli bir inang
tasimaktadir. Ancak bu durum disiiniirii insan dogasinin ikili yoniinii gegersiz kilmaya yonelik bir egilime sevk
etmez. Diisiiniir dogustan gelen insani iyiligin ¢ogunu koruma kabiliyetini Bedeviler’de gérmektedir. Diistiniir
liglincii tip insan dogasi ile ilgili insanin saldirgan yoniinii ve adaletsiz tarafini yani insan dogasmin hayvani
tarafinda bulunan 6zelliklerin oldugunu agikg¢a belirtmektedir. Diisiiniir saldirganligin altyapisini tiim canlilar da
dogustan gelen bir ozellik olarak gormektedir. Dolayisiyla saldirganlik canlilarin dogasinda bulunmaktadir.
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Ancak diigiiniir gézlemlerinden ve deneyimlerinden hareketle saldirganligl yalnizca hayatta kalmak igin agresif
tipik bir saldirganlik seklinde gérmez. Diisiiniir insan saldirganliginin ortaya ¢ikabilecegi karmasik bigimleri
kesfetmeye yonelir. Insanlar arasindaki adaletsizlik {izerinden yola cikan diisiiniir, bunu fiziksel olarak hayatta
kalmalarinin tehlike altinda oldugu i¢in yapmadiklarini1 baskalarina adaletsizlik yapmanin insani bir hazirligin
sonucu oldugunu ortaya koymaktadir. Buradan hareket edildiginde insan dogasi ile ilgili hayvani bilesenler
insanlarin uyumuna ve igbirligine hatta sosyal dayanismasina yonelik olmaktan uzaklasmaktadir. Hatta ona gore
bu durum yikict olmakla birlikte gerek bireysel gerekse kolektif agidan ilerlemeye de engeldir (Dhaouadi, 2008:
574-578).

Ibn Haldun’a gore her seyden evvel insan toplumsal bir varliktir. Insanin toplumsal bir varlik olmasi insanmn
hayatim devam ettirmesi igin gerekli olan bir zorunluluk durumundan kaynaklanmaktadir. Insan siradan bir
eylemi dahi yaparken bu toplumsalliga mecburdur. Insanlarin hayatlarin1 devam ettirebilmesi icin karsilikli bir
bagimlilik durumu zorunlu olarak gereklidir ve bu gereklilik dogrultusunda insanlar hayatlarini devam
ettirebilmek i¢in toplumsal iliskiler agina sahip olmaktadir. Ayrica diisiiniire gore insanlarin hayatlarin1 devam
ettirebilmeleri igin toplumsal olarak bir arada bulunmalar1 gerekmekte ve bu da bir diizenin mutlaka gerekli
oldugunu gostermektedir. Bu diizenin devam edebilmesi i¢in bu diizenin varli§ini koruyacak bir yoneticiye veya
hiikiimdara ihtiyag vardir. Diisiine gore insanlar diisiinerek bir toplumsallik olusturmakta ve distiniir toplumsal
olarak bir arada olunmasmi da diisiinceye baglamaktadir. Bir arada olma durumu ise karsilikli bagimlilik
siirecidir. Insan toplumsal bir varlik olmakla birlikte insanin toplumsal bir varlik olma durumu, onun
dogasindandan kaynaklanmaktir. Yine de toplumsal bir varlik olan insan toplum ile kendisi arasinda bir ayrim
yapmaktadir. Bu ayrim insanin nefsini de derinlestirmektedir. Diisliniire gére insanin kendisinden baska diger
insanlara zulmetme egilimi vardir. Bu egilim de insanin dogasindaki hayvani yoniin kétiiliilk yapmaya meyilli
olmasindan kaynaklanmaktadir. Ancak diisiinlir burada insanin dogasi geregi koti oldugu, zulmetmeye
yoneldigi, kotiiliik yapmaya egilimli oldugu gibi bir diisiince igerisine girmemektedir (Kurgan, 2014: 87-89).

Ibn Haldun’a gére insan yaratilisindan kaynakli olarak hem insani hem de hayvani kapasiteyi kendinde
barindirmaktadir. Dolayisiyla insan iyiye ya da kétiiye dogru yonelebilir. Bu yonelme durumuna, insanin i¢inde
bulundugu ortam etki eder. Insan yaratilis1 sebebiyle iyidir ancak degisken olmasi sebebiyle iyiye ya da kotiiye
dogru yonelebilir. Digiiniir “bireyin sahip oldugu ii¢ tir insan dogasimin iki farki toplum big¢iminde
gozlemlebilecegini diisiiniir. Ilk iki tiir insan dogasi bedevi toplumda gozlemlenirken iiciincii tiir insan dogasi
hadari umranda gozlemlenir.” Diistiniire gore insan dogasinin orijinal hali bedevi toplumda gozlemlenmektedir
ve doga durumu da bizzat bedevi toplumdur. Ciinkii bu toplumda zaruri ihtiyaglar asgari diizeyde karsilanmakta
ve bunun dtesine gecilmemektedir. Yani insan dogasini bozacak etkenler bu toplumda bulunmamaktadir. Insan
dogasinin bozulmasina neden olan etkenlerin tamami, hadari toplumda ortaya ¢ikmaktadir. Bedevi toplum
icerisinde insanlarin birbirleriyle rekabet etmelerinin nedeni olacak ortam bulunmamaktadir. Dolayisiyla insan
dogasini tahrip ederek ahlaki yozlagmaya neden olacak etkenler yoktur. Diigiiniir agisindan insan dogasinin iyi
olan halinin korunmasi oldukea siki sartlara baglidir. Toplumsal gelismenin kaginilmaz olarak gergeklesecegini
diistinen diistiniire gore toplumsal gelismenin bizzat kendisi ahlaki yozlasmanin da nedenidir. Bedevi toplumdan
hadari topluma gegisle birlikte insanlar artik fitratlarindan kaynakli iyiligi de geride birakmus olurlar ve tiimiiyle
hayvani nitelikteki bir varlik olma yolunda ilerlerler. Dolayisiyla “insamin yaratilisa yakin olan hali daha
iyidir.” Bedevi toplumdan hadari topluma gegis kaginilmaz olarak gergeklesmektedir ve bu gegisle birlikte
insanlar gerek insani gerekse dini erdemlerinden uzaklasmaktadirlar. Ozetle bu gecisle birlikte “toplumsal
acidan, insan dogasimin iyi olan fitrat halinden hayvani bir sekle doniismesi engellenemez.” Hayvani bir
nitelige doniisen hadari toplum son agamada ise ya ¢okiise ugrar ya da bir bedevi toplum tarafindan isgal edilir
(Kiling, 2018: 63-65).

3. iBN HALDUN’DA iNSAN DOGASI ACISINDAN DONEMLER KURAMI
3.1. ibn Haldun’da Toplumsal Hayatin Zorunlulugu ve Siyasal iktidar

Ibn Haldun’a gére insanlarin toplum halinde ve toplum igerisinde yasamalar1 zorunlu bir durumdur. Yani “insan
tabiati icabt medenidir.” Disiiniire gore Allah insani yaratmig ve insanin gidasiz yasamasini ve bu sekilde
hayatini devam ettirmesini miimkiin kilmamustir. Allah insani fitratiyla birlikte ihtiya¢ duydugu giday1 aramaya
ve kendisine bahsedilen kuvvet ile bu gidayr elde etmeyi belli etmistir. Ancak yalnizca tek bir insan ihtiyag
duydugu gida maddesini tek basina elde edemez. Bu dogrultuda hayatini devam ettirebilmesi igin yalnizca
hayatta kalmasini saglayacak kadar gidayr bile tam olarak tek basma insan temin edemez durumdadir.
Dolayistyla bdyle bir durumda insan diger insanlarla bir araya gelmek mecburiyetinde kalmaktadir. Bu bir
zorunluluk durumudur. Benzer bir sekilde insan kendini savunmak igin de baska insanlarin yardimina muhtag
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bir durumdadir. Insan dzetle tek basina kendini savunmaktan aciz bir durumdadir. Tek basina savunma amaciyla
hazirlanmis alet ve edavati kullanmaya giicii yetmez. Sadece bu hususlarda bile insan diger insanlarla
yardimlagma mecburiyetindedir. Dolayisiyla buradan hareketle insan, diger insanlarla birlikte toplu bir sekilde
yasamak mecburiyetinde kalmaktadir. (ibn Haldun, 2018: 213-214).

Insanlar zorunlu olarak bir arada yasamak mecburiyetinde ise bu durumda hem insanlar1 birbirlerine karst
korumak hem de disaridan gelecek saldirilar1 defetmek igin kotiiliige karst caydirici bir gilice ihtiyag
bulunmaktadir. “Ciinkii, saldirmak ve haksizlik yapmak insanlarin, hayvani tabiatlarinda mevcuttur.”
Insanlarin kendilerini yabani hayvanlardan korumak igin icat ettikleri silahlar, insanlardan korunmak icin yeterli
degildir. Cilinkii ayn1 ya da benzer silahlar diger insanlarda da bulunmaktadir. Béyle bir durumda insanlarin
diger insanlarin saldirilarina kars1 korunmasi amaciyla, daha bagka bir seye ihtiyaglar1 bulunmaktadir. Burada
bahsedilen baska sey kendileri arasindaki bir canlidir. Iste tam bu noktada hakim ve yasakg1 bir otoriteye (vazi)
ihtiyac vardir. “Fakat bu vazi’nin diger insanlar iizerinde bir galebesi sultasi, kahirevi ve tistiin bir hakimiyeti
bulunacaktir. Béyle olmalidir ki, bir kimse digerine tecaviiz edemesin, Zarar veremesin. Hiikiimdarin manasi
iste budur” (Ibn Haldun, 2018: 213-215). Dolayisiyla diisiiniire gére insanin bir toplum icerisinde yasamasi
zorunlu bir durumu ifade etmektedir. Ve bu zorunlu durumun devam edebilmesi icin de bir siyasal iktidarin
varligina zorunlu olarak ihtiya¢c duymaktadir.

3.2. Bedevi Umrandan Hadari Umrana

Umran “foplumlarin birbirleriyle dayanismalarina, yardimlasmalarina, onlarin dogus, yiikselis, diisiislerine etki
eden nedenleri, kanunlart bulmaya calisan ve asil olarak yeryiiziiniin bayindirlasmasint anlatan bir ilim”
seklinde tanimlanabilir (Yumuk, 2010: 234). Ibn Haldun agisindan umran, hayatin belirli bir diizen dahilinde
devam etmesi, hayatin uzun 6miirlii hale getirilmesi ve bu durumun olusmasina neden olan toplumsal kosullar
temin etmekle ilgilidir (Otenkaya, 2022: 17).

Ibn Haldun umran iki kategoriye ayirmaktadir. Bu kategoriler bedevi ve hadari kategorileridir. Diisiiniir
medeniyetin de bu asamalar sonucunda ortaya ¢iktigini ifade eder. Bedevilik sadece ¢61 hayatini, koy ya da kir
hayatin1 ifade etmekte kalmaz. Bunlarin hepsini igerir. Bedevi umran kavramina bugiiniin sosyal-kiiltiirel
anlamiyla yaklasildiginda kavrami koyliliikk seklinde ele alabiliriz. Hadari umran kavramu ise sehir hayatina
tekabiil etmektedir. Yine hadari umran kavramini bugiiniin sosyal-kiiltiirel anlamiyla ele aldigimizda sehirlilik
olarak tarif edebiliriz. Diislinlirde umran kavrami gerek insanin gerekse toplumsal yasamin gelisimi agisindan
islevsel bir niteliktedir. Kaliteli bir hayat ve kiiltiir ise insanlarin iyi olduklar1 alanlarda yani uzmanlik
kazandiklar1 islerde belirli bir hedef dogrultusunda siirekli ¢aligmalari dogrultusunda ortaya c¢ikmaktadir.
Diisiiniir Mukaddime adli eserinde gogebelikle sehircilik arasindaki farklari ele alip incelemeye ¢aligmaktadir.
Diisiiniir bedevilerin hadarilere gore saf olma hallerini koruyabildilerini ifade ederken sehirlerin ise yozlasma
durumuyla kars1 karsiya olduklarimi ifade etmektedir. Medeniyet zirveye dogru ilerledikce ¢okiise dogru
ilerlemenin gergeklestigi ve ¢okiisiiniin ise yeni bir olusumla devam ettigi yani dairesel olarak siirekli bir dongii
halinde olan bir durumla karsilasilmaktadir (Albayrak, 2010: 9).

Ibn Haldun’a gore bedevi ve hadari seklinde iki tiir umran vardir. Diisiiniir bu ayrimi toplumsal iiretimin
yoneldigi amag g¢ercevesinde yapmaktadir. Bedevi umran, insanlarin yasamlarini devam ettirebilmeleri igin
ihtiya¢c duyduklar seylerin iretimi ile ilgili ve bununla sinirlidir. Toplumsal {iretim agisindan art1 degerlerin
artmasi ile birlikte bedevi umran hadari umrana dogru ilerlemesini gergeklestirir. Dolayisiyla buradan hareketle
bedevi umran hadari umrandan daha 6nce gelmektedir. Yani insanlarin yagsamlarini siirdiirmeleri igin ihtiyag
duyduklari maddeler insanlarin yasamlarini yetkinlestirmek ig¢in ihtiya¢ duyduklar1 seylerden once gelirler.
Diisiiniire gore bedevi umrandan hadari umrana dogru akis, devletin olusum asamasina dogru bir akistir. Bu akis

stirekli olarak dongiisel olarak ger¢eklesmektedir. Bu durum ise diistiniire goére umranin dogasindan
kaynaklanmaktadir (Y1ldiz, 2010: 40-41).

3.3. ibn Haldun’da Dénemler Kurami

Dénemler kurami ya da tavirlar kuranu ibn Haldun’da devletin kurulusuyla baslayan ve yikilistyla sona eren bes
ayr1 dénemi igeren bir kuramdir. Bu s6z konusu bes donem sirasiyla “devietin kurulus dénemi, egemenligin
kisisellesmesi donemi, refah ve biiyiime donemi, duraklama donemi, yikilis dénemi’ nden olugsmaktadir (Uygun,
2015: 172-173).
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3.3.1. Devletin Kurulus Donemi

Ibn Haldun’a gére bu asama devletin birinci asamasidir. Bu asama Ibni haldun’a gore “zafer, galibiyet ve istila
donemi ”dir. Diisiiniire gére bu dénem kendini savunma halinde olanlara kars1 bir zafer kazanma, miilkiin istila
edilmesi ve miilkiin kendinden 6nceki devletin elinden alinmasi dénemidir. Bu dénem gerek san kazanma gerek
vergi toplama gerekse memleketi koruyup kollama noktalarinda devletin sahibinin topluma 6rnek oldugu bir
doénemdir. Diisiintire gore devletin sahibi olan kisi kendi kavmi olmadan higbir sey yapamaz. Devletin ele
gecirilme miicadelesini bagariya gotiiren bu durum asabiyetin bir geregidir. Asabiyet bu donemde varligini
devam ettirmektedir (Ibn Haldun, 2018: 399-400).

Asabiyet, “kan bagliligini veya onun yerini tutabilecek birlikte ve uzun yagsama, yakn iliskilerde bulunma, ayni
hayat ve ¢evre sartlarint paylasmanmin dogurdugu, bu ézelliklere sahip her tiirlii toplumsal birimde ortaya ¢ikan
ve boyle bir grubun iiyelerine birbirine sefkat, merhamet, sorumluluk gibi yakinhk baglar:t ve bilinciyle
baglayan bir dayanisma duygusu, toplumsallik faktorii” olarak tanimlanabilir (Arslan, 2017: 100)

Ibn Haldun hem toplum teorisini hem de devlet teorisinin temeline asabiye kavrami yerlestirmektedir. ibn
Haldun eserinde toplumsal yasam igerisinde insanlar1 bir araya getirerek insanlar arasinda giiclii bir baglilik
durumu ortaya ¢ikaran bazi durumlarin var oldugunu diisiinmektedir. Belli durumlarda insanlar arasinda giiclii
bir dayanisma durumu ortaya ¢ikmaktadir. Bu dayanisma da insanlarin birbirini korumasini, savunulmanin
yapilmasini, belirli konularda ortak tavir alinmasinmi ve ortak eylemlerin yiiriitiilmesini saglamaktadir. Diisliniire
gore soy bagindan kaynakli dayanigma tiirii 6nemli bir noktadadir. Diisiiniir bu dayanigma tiiriinii sosyal ve
Siyasal olaylarin sekillenmesini saglayan temel giiclerden birisi olarak gérmektedir ve Siyasal iktidarin kdkenine
de bunu yerlestirmektedir. S6z konusu dayanisma sayesinde insanlar karsi karsiya olduklari zorluklarin
istesinden gelirler ve hedeflerine ulasabilirler. Diisiiniirde ana hatlariyla ii¢ farkli dayanigma tiirii
bulunmaktadir. Bunlardan ilki soy dayamismasidir. Soy dayanismasi “insanlarin ayni soydan gelmis
olmasindan, diger bir deyisle soy birliginden kaynaklanir. Ayni soydan gelen insanlar birbirlerine ¢ok bagh
olur, birbirini koruma ve savunma coskusu gosterir.” Dayanisma bicimlerinden ikincisi ise dinsel dayanigmadir.
Dinsel dayanisma “aym dinsel inancin paylasiimasindan kaynaklamr. Din birligi, insanlar arasinda siki bir
baghlik yaratir.” Son dayanisma tiirii ise ideolojik dayanismadir. Ideolojik dayamsma “‘yoneticilere duyulan
baglliktan kaynaklanir” (Uygun, 2015:169-170).

Ibn Haldun’a gore devletin kurulusu ancak baskalarina kars1 giiclii olma durumuyla, baskalarina iistiinliik kurma
durumuyla ve kurulacak olan bu tstiinlik durumuyla bir zafer kazanarak gergeklesebilir. Bu zafer kazanma
durumunun gerceklesebilmesi icin ise ortak bir hedef dogrultusunda bir araya gelinmesi ile birlikte birilerine ya
da bir seylere taraftar olma durumunun gergeklesmesi gerekmektedir (Diivenci, 2018: 110). Disiiniire gore
devletin kurulusu su sekilde gerceklesmektedir (Uygun, 2019: 145):

“Kur toplumlarinin kendi aralarinda birlesip kent toplumuna saldirmasi ve ona iistiinliik saglamasi ile baslar.
Kir toplumu ile kent toplumunun bir arada bulundugu cografyada, devietin kurulusu, genellikle, baris¢il yoldan
yani kir toplumunun servet artist saglayarak kent toplumluna evrilmesi ve baskanligin hiikiimdarliga doniismesi
biciminde gergeklesmez. Diisiiniiv, yasadigi ¢agda ve cografyada, hiikiimdarhiklarin baris¢il yollardan
kurulduguna ender olarak rastlanildigimi belirtir. O donemde hiikiimdarliklar daha ¢ok savasgilik yéniinden
giiclii kir toplumlarinin zayiflamaya baglayan kentlere saldirmasi ve oradaki iktidara ele gegirmesi ile kurulur.”

3.3.2. Egemenligin Kisisellesmesi Donemi

Ibn Haldun’a gére bu asama ikinci asamadir. Bu asama “istibdat ve infirad donemi”dir. Bu asamada devlet
sahibi idareyi ele almak ve kavmini digarida birakma seklinde bir tavir gelistirir. Bu asamada devletin basindaki
kisi kendisine taraftarlik edecek kisileri ¢evresinde toplamaya c¢alisir ve bu kisilerin sayisini arttirmaya c¢alisir.
Devletin basindaki kisi hakimiyetin kendi kavminden birilerinin eline gegmemesi i¢in ugrasir (ibn Haldun,
2018: 400).

Bu asamada devletin bagindaki kisi tek adam olmaya caligsmakla birlikte topluma karsi da bir bagimsizlik
gelistirmeye calisir. Ayrica egemenligin paylasiimasini isteyen kendi kavimden iiyelerin isteklerini ve
saldirilarin1 bastirmaya ¢aligir. Devletin basindaki kisi kendi kavminden olan bu tarz kisileri gorevlerinden
uzaklastirir. Ve bunlarin faaliyetlerini engellemeye c¢alisir. Burada devletin basindaki kisi tiim yetkinin
kendisinde kalmasini istemekle birlikte kendisinin ve ailesinin tek ve bagimsiz bir durumda kalmasini hedefler.
Egemenlik dogrultusunda kendisiyle rekabete giren kisilerle ugrasan devletin basindaki kisi, bu dénemde
yakinlarinin yerine kendisiyle yakinlik bagi olmayan kisileri ikame etmeye ¢alisir (ibn Haldun, 2017: 25-26).
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3.3.3. Refah ve Biiyiime Donemi

Ibn Haldun’a gore bu asama iigiincii asamadlr.'Bu asama “dinlenme ve rahatlik” asamasidir. Bu asamada
devletin sahibi su sekilde bir tavir igerisine girer (Ibn Haldun, 2018: 400):

“Artik insan tabiatimin meyletmekte oldugu servete, eserlerin ebedilestirilmesine ve yaygin bir sohrete
kavusmak gibi miilkiiniin semerelerinden olan hususlar elde edilmistir. Bu yiizden devletin sahibi biitiin giiciinii
vergi toplamaya, servet edinmeye, gelir ve giderleri zabt ve tespit etmeye, nafaka ve masraflar: kaydetmeye,
biriktirilen servetle de ulu binalar, muazzam sanat eserleri, genis sehirler, yiiksek heykeller insa etmeye sarf
eder. Kendilerine delege olarak génderilen obiir milletlerin esrafina ve diger kabilelerin ileri gelenlerine
bahsisler verir, ihsanlarda bulunurlar.”

Refah ve bilylime donemi devletin basindaki kisilerin bagimsiz bir sekilde hareket edebildigi son dénemdir.
Ciinkii bu donem de dahil olmak tizere daha onceki iki donemde de devletin basindaki kisiler kendi diistinceleri
cercevesinde Ozgiirce davranabilmektedir. Devletin basindaki kisiler bu donemde kendi istiinliiklerini tesis
ederler ve kendilerinden sonra devletin basina gegecek olan kisilere de yol agarlar (ibn Haldun, 2017:26).

3.3.4. Duraklama D6énemi

Ibn Haldun’a gére bu asama dérdiincii asamadir. Bu dénem “kanaat ve baris safhasi ”dir. Bu dénemde devletin
basindaki kisi kendisinden Oncekilerin hazirladigi her seye kanaat etmektedir. Ayrica diger hiikiimdarlarla barig
icinde yasamaya ¢alismaktadir. Devletin basindaki kisi bu doénemde seleflerini taklit etme yoluna
bagvurmaktadir. Bu dénemde devletinin basindaki kisi “onlari taklit etme, toreyi takip etme esasimin disina
cthkmamn hiikiimranliklarim fesata ugratacagi, mecdi ve sani tesis etmis olan o zevatin bu hususta daha basiretli
olduklar: gériisiinii tagir” (Ibn Haldun, 2018: 401). Ciinkii bu donemde devletin basindaki kisinin kendinden
oncekileri taklit etmesinin temel motivasyonu, o kisilerin egemenligin ululugunu kurmus olmalari ve onlarin her
seyi daha iyi goriip gosterebileceklerini diisiinmesi sebebiyledir (Ibn Haldun, 2017: 27).

3.3.5. Yikilis Donemi

Ibn Haldun’a gore bu asama besinci asamadir. Bu dénem “israf, harvurup arman savurma safhas: “dir. Artik bu
donemde devletin basindaki kisi zevkleri dogrultusunda hareket eder. Bu donemde kendisinden onceki
hiikiimdarlarin ona biraktigi serveti har vurur harman savurur. Kritik gorevlerin basma diisiik karakterli
arkadaglarini ya da ¢evresinde toplanan dalkavuklar1 getirir. Bu kisiler, liyakatsiz olmalar1 sebebiyle gorevlerini
dogru diizgiin ve basarili bir gsekilde yerine getiremezler. Zaten gérevlerini nasil yapacaklarini1 da bilmezler. Bu
donemde devletin basindaki kisi kendi kavminden olan taraftarlarinin kalbini kirarak onlari kendisinden
uzaklastirir. Bu donemde hiikiimdarin kendi zevkine yonelmis olmasi sebebiyle tamamen arzu ve sehvet gibi
diirtiilerle hareket ediyor olmasi sebebiyle hiikiimdar, ordusu igin tesis edilen biitgceyi kendi zevkleri ugruna
harcar. Bu donemde yine hiikiimdar ordu mensuplariyla temas etmekten kaginirken ayni zamanda ordunun
ihtiyaclarini da tespit edip gidermek gibi bir tavir igerisine girmez. Hiitkiimdar tiim bunlar1 yaparken kendisinden
once insa edilmis olan her seyi yikmis olur. Zaten bu donemde devlet artik ihtiyarlik déonemindedir. Devlet bu
donemde adeta iyilesmeyen ve sifa bulunamayan bir hasta gibidir (ibn Haldun, 2018: 401). Bu hastalik dénemi
devletin yikildig1 ana kadar devam eder. Yani bu dénemde artik hastaligin iyilesme ihtimali kalmamistir (ibn
Haldun, 2017: 27).

3.4. insan Dogas1 Acisindan Dénemler Kurami

Ibn Haldun’a gore insan dogas1 geregi medeni bir varlik olmakla birlikte bir toplum igerisinde yasamak
zorundadir (Ibn Haldun, 2018: 213). Yani insan toplumsal bir varliktir (Kurgan, 2014: 87). ibn Haldun’da fitrat,
dualistik ve saldirgan insan dogas1 olmak iizere iigtiir insan dogas1 goriisii bulunmaktadr. ilk iki tiir insan dogas1
bedevi toplum iginde bulunurken {igiincii tiir insan dogasi ise hadari umranda bulunmaktadir. Bedevi
toplumunda bulunan fitrat {izerine kurgulanmis insan dogas1 bedevi toplumunun toplumsal 6zellikleri sebebiyle
bu toplumda insanlarin karsilastigi dis sartlar bu insanlan iyi bir nitelik kazanmaya dogru yonlendirmektedir.
Ancak hadari umranda ise insan dogasindadaki hayvani yon agiga ¢ikmaktadir (Kiling, 2018: 63). Diisliniire
gore tarihsel olarak bedevi toplumdan hadari umrana dogru umranin dogasindan kaynakli olarak bir akis vardir
(Yildiz, 2010: 41). Dolayistyla Ibn Haldun’daki ilk iki tiir insan dogas1 bedevi toplumda bulunuyor ve iigiincii
tiir insan dogasi ise hadari umran da bulunuyorsa insan dogasi da bu noktada bir degisime ugramaktadir. Yani
Ibn Haldun’a gdre insan dogas1 dualistik bir karaktere de sahipse hadari umran ile birlikte saldirgan insan dogas1
ortaya ¢ikmaktadir.
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Ibn Haldun siyasal iktidarm kokenini saldirgan insan dogas1 iizerinden kurgulamaktadir. “Saldirganlik egilimi
insanlart ¢catismaya siiriikleyecek ve bu miicadelede giicliiniin giicsiize iistiin gelmesiyle siyasal iktidar ortaya
¢tkacaktir” (Uygun, 2015: 172). Dolayisiyla diisiiniir devletin ortaya ¢ikigini insan dogasinin {igiincii tipiyle
iligkilendirirmektedir.

Ibn Haldun’a gére insan dogasmin tahrip olmasina neden olacak etkenler bedevi toplumun karakteristik
ozellikleri sebebiyle bu toplumda bulunmamaktadir. insan dogasini tahrip ederek hayvanilesmesine sebep
olacak faktorlerin hemen hemen hepsi hadari toplumda ortaya c¢ikmaktadir. Cilinkii hadari toplumda o6zel
miilkiyet, refah arayisi, konforlu bir hayat istegi, zevk odakli olma, akrabalik baglarinin geri plana itilmesi,
bencillik, yikici bir tarzda rekabet gibi durumlar ortaya ¢ikmaktadir. Toplumsal gelismeyi kaginilmaz bir durum
olarak goren diisiiniirde ahlaki yozlasmanin kaynagimi bizzat toplumsal gelismenin kendisi olarak gorme
durumu bulunmaktadir. Diisliniir agisindan sehirli insanlar fitratlarindan kaynakli iyiligi kaybederek insan
dogasi agisindan koétiiye yonelirler ve neredeyse hayvani bir varlik seklini alirlar (Kiling, 2018: 63-64).

Doénemler kuraminin ikinci asamasina bakildiginda soy dayanismasin yerini ideolojik dayanismaya biraktigi
goriilmektedir. Kuramin {igiincli asamasinda ise artik insan dogasini tahrip ederek insanmin hayvani bir varliga
dontismesine neden olacak etmenlerin belirgin bir sekilde ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Kuramin dérdiincii
asamasinda ise artik bir duraklama dénemi yasanirken kuramin ii¢iincii doneminde belirgin bir sekilde insan
dogasindaki degisme de devam etmektedir. Zaten bu degisim devletin sonunu getiren besinci agsama ile yani
devletin yok olmasi ile sonuglanir. Dolayisiyla kuramin birinci asamasindan baglayarak son asamasina kadar
yasanan siire¢ Ibn Haldun’daki insan dogas1 ve insan dogasindaki degisim fikri ile yakindan iliskilidir.

4. SONUC

Dogas1 geregi medeni bir varlik olan insan zorunlu olarak toplum halinde yasamaktadir. Ibn Haldun’a gore
medeni bir varlik olan insanda ii¢ tip insan dogas1 bulunmaktadir. Insan dogasmn iic tiirii fitrat, dualistik ve
saldirgan insan dogasidir. Umram bedevi ve hadari olarak iki kategoriye ayiran ibn Haldun, insan dogasinin
fitrat tirt ile dualistik tiirinii bedevi toplum igerisinde gormektedir. Diisiiniir insan dogasinin saldirgan olan
tirtinii ise hadari umranda gérmektedir. Saldirgan insan dogasinin bedevi toplumda bulunmamasinin nedeni,
bedevi toplum ile hadari umranin toplumsal yapisindaki bigimsel 6zelliklerindeki farkliliklar ile ilgilidir. insan
dogasinin bozularak hayvani bir nitelik kazanmasi i¢in gerekli olan etkenler bedevi toplumda bulunmazken
hadari umranda yer almaktadir. Bu agidan toplumsal gelismenin yani bedevi toplumun hadari umrana dogru
gelismesi aslinda insan dogasindaki degismeyi de ortaya ¢ikarmaktadir. Bu degisim insan dogasinin saldirgan
ve hayvani bir nitelik iceren haline doniigmesidir.

Ibn Haldun devletin bes farkli asamasinin oldugunu ileri siirdiigii dénemler kuraminda da devletin kurulus
asamasini insanin saldirgan dogasi ile iliskilendirmektedir. Ciinkii diisliniire gore devletin kurulusu bir grubun
bagka bir gruba karsi istiinlik kazanmasi1 ve kuvvet kullanilmasiyla ger¢eklesmektedir. Diistiniiriin devletin
yikiligina dogru giden dénemlerde ise hadari umranin insan dogasini tahrik ederek onun bozulmasina ve hayvani
bir nitelik kazanmasia neden olan 6zellikleri arasinda bir iliski kurdugu goriilmektedir. Insan dogasindaki
bozulmaya neden olacak faktorlerin neredeyse tamami hadari umranda ortaya g¢ikmaktadir. Bu durumda
toplumsal gelisme kagmilmaz olarak gergeklesmekte ve ahlaki yozlagsmanin ortaya ¢ikmasi da toplumsal
gelismeyle iligkili bir durum olarak gelismektedir. Bedevi toplumda insanlar yalnizca ihtiyag duyduklari
maddeleri temin etmeye yonelik bir tavir gelistirirken hadari umranda ise liks arayisi, konfor arayisi, zevke
yonelme, soy baglarinin geriye atilmasi, bencillik, yikic1 nitelikteki rekabet gibi durumlar ortaya ¢ikmaktadir.
Dolayisiyla bu durumda insanlar fitratlar1 sebebiyle sahip olduklar iyilikten uzaklagmakta ve kotii olana dogru
bir yonelme durumu igerisine girmektedirler. Yani insanlar hayvani bir varlik sekline dogru evrilmekteler.
Kuramin ikinci agsamasinda soya dayali dayanismanin geri plana itildigi ve bu dayanigsmanin yerini ideolojik
dayanigmaya biraktig1 goriilmektedir. Ancak kuramin iiglincli asamasina gelindiginde ise insan dogasinin
yozlagarak, ahlaki erdeminden koparak hayvani bir sekle biiriinmesi durumu daha belirgin bir sekilde ortaya
cikmaktadir. Kuramin dordiincli asamasinda bir duraklama doénemi yasanmakta ve insan dogasinin yozlagmis
hali bu donemde de devam etmektedir. Kuramin son asamasina yani devletin yikilis asamasina gelindiginde ise
insan dogasindaki bu bozulma durumu devletin yikilmasina neden olmaktadir. Bu yikilmanin ardindan ise yeni
bir devlet kurulacak ve yeni kurulan devlet de dénemler kuramindaki bes asamay1 yasayarak yerini bir baska
devlete birakacaktir.
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